UNIVERSIDADE CATOLICA HOJE

O objetivo desta reflexdo ndo consiste propriamente em caracterizar ou mesmo definir o
que seja uma Universidade Catdlica. Sobre esta instituicdo eclesial dispomos ja de ricas
contribuicdes por parte de historiadores, do magistério eclesiastico, de socidlogos e de
tedlogos. Por isso mesmo vamos assumir como fundamento deste estudo a importante
Constituicdo Apostolica do papa Jodo Paulo II sobre as Universidades Catdlicas, mais
conhecida como Ex Corde Ecclesiae. Ela nos fornecera as caracteristicas essenciais que
garantem a identidade de uma Universidade Catolica e nos indicara sua missio
especifica diante da Igreja e da sociedade. Entretanto esta instituicdo como realidade
historica existe somente inserida numa determinada época e num contexto sociocultural
concreto. Sabemos, por outro lado, que as €pocas se sucedem e que os contextos
socioculturais se transformam. Sabemos também que a Universidade Catdlica ndo
consegue deixar de ser atingida por tais mudangas da sociedade e da cultura. E que estas
mudangas podem dificultar sobremaneira sua inser¢fio no meio académico e sua missio
evangelizadora. Vivemos num tempo de crise geral das instituigdes tradicionais, familia,
escola, organizacdo politica, para citar algumas, e a Universidade Catdlica também se
vé questionada em seus objetivos. Dai o advérbio “hoje” do nosso titulo, que constituira
também o fio condutor desta reflexdo, ja que todo o nosso intento é oferecer uma
proposta que facilite a Universidade Catdlica manter sua identidade e realizar sua
missdo em nossos conturbados dias.

Naturalmente o tema € bastante complexo. Portanto, ja de inicio, que fique bem claro
que ndo o abordaremos em toda sua amplitude. Questdes como a liberdade de
pensamento e de pesquisa, de um lado, e fidelidade a fé cristd e a Igreja, de outro,
embora cruciais, no serdo objeto de nossa reflexio. Interessa-nos sobretudo a atual
situacdo da Universidade Catolica numa sociedade pluralista que dela exige inovacdes,
desde que pretenda realizar seriamente sua missdo. Pois sua primeira rea¢do a cultura
moderna foi, como as demais institui¢cdes catdlicas do passado, considera-las como
“redutos de cristandade” que garantissem a vida cristd dos catolicos numa sociedade
vista como hostil e maléfica'. Consequentemente havia um controle sobre os temas de
ensino e pesquisa, sobre a lealdade dos docentes, sobre a transmissdo fiel dos valores
cristdos aos estudantes. Michael J. Buckley as caracteriza como “custodial institutions”,
indicando a problematica continuidade deste modelo de universidade em nossos dias”.
Este sera o nosso ponto de partida em dire¢do ndo a uma solugéo pronta e acabada, mas
como uma nova perspectiva que permita o dialogo aberto e a colabora¢io de todos
numa instituigdo que ndo se situa somente diante de uma sociedade pluralista, mas que,
queira ou nfo, abriga em seu seio o pluralismo. Trata-se portanto de mostrar a
necessidade desta nova perspectiva, de fundamenta-la e de apresentar suas
consequéncias para a missdo da Universidade Catolica.

Veremos brevemente numa primeira parte as caracteristicas essenciais da Universidade
Catolica segundo o texto da Ex Corde Ecclesiae. Em seguida examinaremos as
dificuldades postas pela atual sociedade a existéncia e a missdo desta institui¢io
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eclesial. Numa terceira parte tentaremos desfazer representagdes e mentalidades
encontradas no imagindrio catélico que ndo mais se justificam e s6 agravam ainda mais
o problema. Numa quarta parte exporemos entio como a preocupag¢do com o ser
humano pode ser o ponto de partida para que a Universidade Catolica possa melhor
desempenhar sua missdo em nossos dias. E, finalmente, concluiremos apresentando as
vantagens desta proposta.

1. Identidade e Missdo da Universidade Catolica

Nao podemos separar identidade e missdo, pois a Universidade Catolica é uma
instituicdo a servigo da Igreja, a qual, por sua vez, recebe todo o seu sentido (identidade)
ao proclamar e realizar na histéria o Reino de Deus, inaugurado em Jesus Cristo
(missdo). Portanto ¢ a missdo que qualifica esta institui¢do universitaria, a qual deve
contribuir para o progresso do conhecimento humano, no servigo ao Povo de Deus ¢ a
sociedade, mantendo fidelidade a mensagem cristd, e inspirando assim a comunidade
universitaria (Ex Corde Ecclesiae n. 13). Com outras palavras, dirigir o estudo e a
pesquisa para uma maior infegragdo do conhecimento, hoje tio dificil pela pluralidade
das disciplinas e de suas respectivas hermenéuticas; estabelecer um didlogo sério entre
razdo e fé, esta ultima continuamente desafiada pelas novas conquistas cientificas;
enfatizar a dimensdo ética no emprego de métodos de pesquisa e em suas descobertas,
ja que estdo a servigco do ser humano; oferecer as demais disciplinas um horizonte
teologico que ultrapasse suas respectivas fronteiras e que facilite sua interacfo (n. 14-
19). Como qualquer institui¢do deste nivel a Universidade Catdlica deve estar a servigo
da sociedade estudando os graves problemas contemporaneos (n. 32), enfatizando a
importancia da justi¢a social (n. 34), criticando as contradi¢des da cultura atual (n. 45).

Examinando mais de perto as orientagdes desta Constituicdo Apostdlica constatamos
presente e recorrente ao longo de seus capitulos a preocupagdo com o ser humano em
toda sua plenitude. Seja a busca sincera da verdade, pressuposto para um “humanismo
universal” (n. 4), seja a mutua colaboragio em cada pessoa da razdo e da fé em vista da
“medida plena de sua humanidade™ (n. 5), seja a consideragdo das diversas disciplinas
“no quadro de uma visdo da pessoa humana e do mundo iluminada pelo Evangelho™ (n.
16), seja a importancia “da auténtica antropologia cristd” (n. 33), volta sempre o critério
fundamental, a saber, “o sentido da pessoa humana, a sua liberdade, a sua dignidade, o
seu sentido de responsabilidade e a sua abertura ao transcendente” (n. 45), como
acentua mais recentemente o papa Francisco: “sempre respeitem a centralidade e o valor
supremo da pessoa humana em todas as fases de sua existéncia” (EG 242).

2. O desafio da atual sociedade pluralista

A cosmovisdo cristd que fornecia no passado sentidos e valores a vida social, viu se
emanciparem sucessivamente varios setores da sociedade, como o politico, o cientifico,
o econdmico, o antropoldgico, gerando um pluralismo de dmbitos do saber dotados de
racionalidades e de normatividades préoprias. Foi uma emancipacdo tensa, conflitiva e
dificil que terminou com uma delimitagdo mais clara do que compete a razdo e a fé.
Entretanto experimentamos em nossos dias o controle hegemonico da sociedade por
parte da economia, que tudo submete ao imperativo da produtividade e do lucro. As
demais realidades sociais sdo assim instrumentalizadas e avaliadas apenas como
mercadorias pelo seu valor de troca. Por outro lado o progresso cientifico e tecnologico
provoca transformagdes sucessivas e rapidas na sociedade, questionando institui¢des
tradicionais e referencias substantivas vigentes no passado, sem oferecer alternativas
consistentes a pessoa humana que acaba cedendo ao individualismo de cunho hedonista



e materialista e a ansia do consumismo. A preocupagdo pelo bem comum, a consciéncia
ética, sonhos e anseios que ultrapassem os interesses pessoais se tornam fora de moda.

As consequéncias funestas desta realidade s3o bem conhecidas: crescem as
desigualdades sociais, aumentam os sofrimentos humanos, explodem situagdes de
violéncia, exclui-se grande parte da popula¢io mundial dos beneficios do progresso,
destrdi-se cinicamente com a exploragdo desenfreada o proprio habitat humano
ameac¢ando a sustentabilidade de vida no planeta. Naturalmente esta hegemonia do fator
econdmico ndo se detém as portas da universidade’. Esta que nasceu na Idade Média
separada do poder, viu-se a partir do século XVI posta a servigo do poder politico e
militar, e encontra-se em nossos dias fortemente dependente do poder econémico”.

Observemos ainda que o pluralismo ja € uma realidade no interior das Universidades
Catolicas, que apresentam em seu corpo docente e entre seus estudantes uma grande
diversidade de mentalidades, crengas religiosas, tradigdes culturais, classes sociais. Dai
a grande dificuldade de uma linguagem comum, acessivel a todos os grupos, que sirva
de mediagdo para a presenga e a atuagdo dos valores cristios como deseja nossa
Constituicdo Apostolica. Acrescentemos a esta constatagdo que a diversidade das
disciplinas, dotadas todas elas de racionalidade e normatividade proprias, acaba por
moldar mentalidades diversas, para ndo dizer mundos fechados, que resistem as
indagagdes que ultrapassem suas fronteiras’. Deste modo resulta extremamente
problematico o discurso da fé cristd que aborda as questdes ultimas como o sentido da
vida, o enigma do mal, o desafio do sofrimento e da morte. Pode também acontecer que
tais racionalidades parciais falham ao ignorar seus limites epistemologicos e ao querer
dar respostas falsas a problemas de outra ordem®, como podemos verificar entre alguns
cientistas em nossos dias que ajudados pela publicidade conseguem sucesso de vendas.

Temos que reconhecer entretanto que o desafio maior provém da propria Igreja que
carece de quadros catolicos competentes, imprescindiveis para um didlogo com esta
diversidade dentro da Universidade. Com rarissimas exceg¢des o episcopado ndo investe
em vocagdes intelectuais no clero e no laicato. A presenga e a atuagio da fé se limita a
doutrinamentos e celebragdes religiosas que pouco dizem para a maioria, ainda refém de
representacdes infantis da fé cristd, ndo mais compativeis com a consciéncia critica a
que chegaram, tornando assim o investimento evangelizador indcuo e estéril. Nota-se
também da parte de alguns mais preocupados e comprometidos com os mais
desfavorecidos um certo distanciamento das celebragdes e das praticas religiosas.
Também faltam espagos de escuta e de dialogo no interior da Universidade para
conhecermos melhor o nosso publico, suas indagacdes, seus preconceitos, seus anseios,
suas representacdes e seus questionamentos. Naturalmente ouviremos o que ndo nos
agrada, o que nos choca, o que talvez nos obrigue a pensar, o que nos force estudar.
Urge uma mudanga de mentalidade por parte dos responsaveis que mais fomentasse a
liberdade de expressio e a cultura do dialogo no interior do campus universitario.
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3. Um novo ponto de partida

A preocupagdo com o ser humano, cuja identidade integral deve ser respeitada e cuja
vocagdo cristd deve ser anunciada e vivida, ficou clara na Constituigdo Ex Corde
Ecclesiae como pudemos constatar. Esta preocupagdo entretanto ndo € apenas
encontrada na Igreja, ja que presente em todos aqueles que lutam pela verdade nas
relagdes humanas, pela justiga social na sociedade, pela paz no mundo, pela diminuigao
dos sofrimentos provindos da violéncia, pelo fim das discriminagdes e dos preconceitos.
Certa sensibilidade humana pelo outro, embora sempre possamos apresentar pessoas e
fatos que a enfraquecem, embora também em muitos permanega sem concretizagdes
visiveis, aparece hoje como um anseio comum em muitos de nossos contemporaneos.

Dai nasce a pergunta: se este anelo humanista esta presente no s6 nos pronunciamentos
da Igreja, mas também nos coragdes das pessoas de boa vontade, ndo constituiria ele
uma hase comum a partir da qual poderia ser anunciada a mensagem cristd e, mais
concretamente, a missio evangelizadora da Igreja na Universidade Catdlica? Estariamos
aqui optando por iniciar ndo com enunciados doutrinais ou celebragdes sacramentais,
que marcaram muito a pastoral de manutengéo do passado, sem negar, de modo algum,
sua necessidade permanente para a identidade da Igreja, mas estariamos assumindo uma
motivagdo existencial, presente e atuante na vida daqueles que ndo se conformam com o
atual cenario do planeta.

A primeira vista pode parecer que renunciamos a uma proclamacio explicita da
mensagem cristd no ambito da Universidade Catolica. Conseguimos uma base comum,
mas de tal modo ampla e indiferenciada que ndo mais poderia ser caracterizada como
cristd. Podemos aceitar esta afirmagdo? Ou baseia-se ela em representagdes da fé que,
de fato, ndo sdo corretas? Neste caso teriamos que demonstrar serem tais concepgdes
falsas e infundadas. E o que faremos a seguir.

A preocupagio com o ser humano atravessa a Biblia de ponta a ponta. Ela expde o
projeto de Deus de fazer a humanidade participar de sua felicidade. Contudo o pecado
constituiu um obstaculo a sua realizagdo. Dai a necessidade de educar um povo, de
constitui-lo como seu povo através da Tord e de lideres como Abrido, Moisés e os
profetas. Sendo o ser humano essencialmente social este projeto de Deus visava a
constituigdo de uma sociedade sob a soberania de Deus, a realiza¢io do Reino de Deus
que, por ndo conseguir se tornar realidade perfeitamente, é entio projetada para o
futuro. Este € o quadro de fundo que da sentido as palavras e as agdes de Jesus Cristo.
Ao iniciar sua vida publica proclama claramente que este Reino irrompe
definitivamente em sua pessoa (Mc 1,15s; Lc 4, 21). Dai que toda a sua vida consistira
em promover este Reino. Assim suas a¢les buscam socorrer os que sofrem, os
marginalizados, os desesperancados, os pecadores, os pobres (Mt 11,5). Suas palavras
visam a implanta¢io de uma sociedade fraterna e justa na obediéncia a vontade de Deus.
O Povo de Deus ¢ a familia de Deus (Mc 12, 48-50), mas também pode ser considerado
uma sociedade alternativa a sociedade marcada pelo egoismo humano, pela injustica e
pelo sofrimento dos mais fracos, antecipacdo da comunidade celeste’.

Portanto a fé cristd nio se dirige a um Deus qualquer, mas ao Deus de Jesus Cristo, ao
Deus do Reino, ao Deus cuja agéo salvifica na historia humana se realiza através de
homens e mulheres que, vencendo suas tendéncias egocéntricas, se dedicam a ajudar os
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mais necessitados e a viver a aventura do amor cristdo. Portanto, crer no Deus do Reino
implica ser um fator de humanizagao da sociedade. Esta € a verdadeira fé que atua pelo
amor (Gl 5,6). Por conseguinte, nas palavras do papa Francisco: “Evangelizar é tornar o
Reino de Deus presente no mundo (EG 176).

Estamos as voltas com o miucleo da fé cristd. Na vivencia da caridade fraterna
obedecemos ao Pai, nos conformamos a Cristo e seguimos os impulsos do Espirito (Gl
5,25). Este nicleo € bem mais importante do que suas expressdes e suas praticas, por
mais necessarias que sejam. Ja foi observado que Jesus teve uma postura critica com
relagdo a religido de seu tempo, relativizando seus preceitos em favor do ser humano em
necessidade, como nos atestam os varios episodios narrados pelos evangelistas,
especialmente a parabola do bom samaritano (Lc 10, 25-37) e o solene discurso sobre o
juizo final (Mt 25, 31-46). Assim o sagrado para Jesus era o proprio ser humano. Ele
ndo quis acabar com a religifio, mas leva-la a sua plena realizagdo (Mt 5, 17), que unia o
culto ao Pai com o cuidado com o irmdo, que assumia a vida humana em toda a sua
complexidade, que ndo separava sagrado de profano, que determinava se dar o encontro
com Deus nas proprias agdes cotidianas em favor do projeto de Deus®.

Por outro lado, este nucleo da fé cristd ndo exclui que seja expresso em doutrina, ganhe
corpo no culto, se submeta a normas morais e se institua como comunidade de fiéis.
Mas ja Santo Tomas de Aquino observava: a religiio nio é a fé, apenas os sinais
exteriores que a manifestam (S. Th. II-II, 94, 1 ad 1)’. Naturalmente a vida da fé
necessita de tais sinais exteriores que a tornam mais consciente, mais lucida, mais forte.
Entretanto nos perguntamos se o cristianismo ndo se prendeu demasiado a dimenséo
religiosa da fé, deixando em segundo plano sua dimensio mais propriamente
evangélica. Esta constatagio historica era alicercada numa funesta separagdo entre
natureza e graca, entre o cotidiano e o salvifico, que marcou fortemente o inconsciente
catdlico no passado, afastando a fé cristd da vida concreta. Embora esta concepgio se
encontre hoje superada, ainda ndo deixa de ter consequéncias sérias para a presenga e
atua¢io da fé cristd na Universidade Catolica, como veremos.

Entretanto ao afirmar a centralidade do amor fraterno no cristianismo, ao considerar o
ser humano como o local de encontro com Deus, ao investir nossa liberdade, nossa vida,
na luta para salvar a dignidade do ser humano, ndo poderia o cristianismo perder assim
sua identidade, ja que tal sensibilidade, tal motivagio, tal empenho, pode ser encontrado
também em muitos que ndo professam a fé cristd? Ndo seria reduzir o cristianismo a um
simples humanismo? Onde estaria sua referéncia a Deus, ao Transcendente? Tais
questdes pedem uma reflexdo ulterior sobre a natureza simbolica do proprio
cristianismo.

Pois Deus, enquanto realidade transcendente, s6 pode se fazer presente e atuante em
nosso mundo, s6 pode se manifestar nas realidades a nos acessiveis. Deste modo tais
realidades ganham a qualificagdo de remeterem a pessoa a outra realidade, deixam
transparecer em si o que ndo sdo de fato. Podemos caracterizar tais realidades como
simbolos em sentido denso. Pois ndo sio meros sinais convencionais, como oS
semaforos do trafego, ja que participam e compartilham de algum modo a realidade
nelas simbolizada'’. Esta afirmagdo vale tanto para uma celebragio sacramental quanto
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para a vida de um santo. De fato, no cristianismo tudo pode ser visto em sua
caracteristica simbolica: a Biblia, a comunidade eclesial, os sacramentos, os dogmas,
pois ai estdio nio como meta final, mas para nos remeterem para Deus. Ja observava
Santo Tomas que o ato de fé nio se detém no enunciado, mas se dirige para a realidade
nele expressa. E como Deus se revela ao vir nos salvar, tais realidades simbdlicas sfo
sinais salvificos, que devem ser capfados e acolhidos pelo ser humano para que neles se
faca presente e atuante a realidade que significam.

Este ponto ¢ importante. O simbolo salvifico deve ser entendido ou interpretado em sua
verdade simbdlica. Eles requerem portanto um olhar, um envolvimento pessoal, uma
intencionalidade explicita e consciente para que possam se manifestar em toda a sua
verdade''. O que significa a Biblia ou uma celebragiio eucaristica para quem nio tem
fé? Chegados a este ponto vislumbramos duas causas para certa indiferenca religiosa em
nossos dias e que atinge também nossas Universidades Catdlicas. A primeira provém
dos proprios simbolos cristdos que, por se apresentarem numa linguagem arcaica, néo
sdo mais devidamente entendidos. Como afirma o papa Francisco: “somos fiéis a uma
formulag¢do, mas nao transmitimos a substancia” (EG 41). A segunda causa ¢ mais
desafiante, provem da propria sociedade pluralista e secularizada onde muitos carecem
do horizonte interpretativo proprio da fé cristd. Falta-lhes o olhar adequado para serem
tocados, sensibilizados, atraidos, movidos pela iniciativa salvifica de Deus expressa
nestes sinais.

Duplo desafio que atinge em cheio a propria missdo da Universidade Catdlica. O
primeiro deles exige uma renovagdo da linguagem no cristianismo que constitui o que
hoje denominamos a inculturagio da fé cristd. Mais problematico é o segundo, pois nio
mais podemos fazer retroceder a historia para a época da cristandade. Haveria uma
linguagem que gozasse de tal wniversalidade que pudesse atingir a todos em suas
diversidades, tal como nos apresenta a atual sociedade pluralista? Poderiamos indicar o
testemunho de vida, que manifesta com veracidade o coragdo, os valores, as convicgdes
de uma pessoa, tornando visivel uma realidade invisivel. Neste sentido o testemunho do
cristdo aponta para Jesus Cristo vivo e atuante em sua vida, dando sentido e for¢a a sua
existéncia. Sobretudo porque este testemunho vivo contraria a tendéncia egocéntrica,
individualista, hedonista, predominante na sociedade. Ai se manifestara mais claramente
0 que este testemunho de amor fraterno implica de renuncia, de sacrificio, de saida de si,
que ndo conseguem ser explicados pela atual cultura. Ja Paulo VI afirmava que nossos
contemporineos escutam mais as testemunhas do que os mestres, e se escutam estes
Oltimos € porque eles sdo testemunhas (Evangelii Nuntiandi 41). Bem conhecemos o
impacto que teve em seu tempo o testemunho de vida de Teresa de Calcutad. Mas esta
constatacdo implica imediatamente outras perguntas: por que este testemunho de vida
toca tanto as pessoas em nossos dias? Poderia ela ser considerada a linguagem universal
que buscamos? E o que veremos a seguir.

4. O humano cristio: metodologia e significado

Partir de um anseio comum presente nas pessoas mais conscientes e responsaveis em
nossos dias para a missdo da Igreja e da Universidade Catolica representa uma nova
modalidade de proclamar a fé cristd. Ndo mais partimos das verdades reveladas, ja
formuladas em doutrinas e normas, buscando numa segunda etapa considerar o que
delas se deduz para a realidade humana e social em termos de compreensido e de
comportamento. Pois nosso enfoque parte da propria realidade historica, tal como a

| DUPRE, L’autre dimension. Essai de philosophie de la religion, Cerf, Paris, 1977, p. 126.
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experimentamos hoje, para indutivamente chegar & mensagem cristd. Neste ponto
adotamos o método utilizado na Constituigdo Apostolica do Vaticano Il Gaudium et
Spes, que, sem duvida, representou uma novidade na historia dos Concilios'”. Este
documento reconhece a importancia das diversas culturas para a missio evangelizadora,
a ajuda que prestam aqueles que “conhecem bem os varios sistemas e disciplinas e
entendem a sua mentalidade profunda™ e a tarefa da Igreja de “auscultar, discernir e
interpretar as varias linguagens do nosso tempo e julga-las a luz da Palavra Divina”. E
ainda taxativamente afirma: “A Igreja pode enriquecer-se e de fato se enriquece também
com a evolu¢do da vida humana social, ndo porque lhe falte alguma coisa em sua
constituigdo que lhe foi dada por Cristo, mas para conhece-la mais profundamente,
melhor exprimi-la e adapta-la de modo mais feliz aos nossos tempos”. Pois “todos
aqueles que promovem a comunidade humana ... prestam um auxilio ndo pequeno
também a comunidade eclesial” (GS 44).

Nosso método segue na mesma linha deste documento conciliar, mas almeja um
objetivo mais modesto. Nao pretendemos realizar uma reflexfo teoldgica a partir da
histéria, considerando esta ultima como um auténtico “locus theologicus”, mas
simplesmente oferecer uma base comum, gozando assim de certa universalidade, que
possa mediar a proclamagdo da mensagem cristd. Os anseios por um ser humano
respeitado em sua dignidade, ndo reduzido a uma pe¢a da grande engrenagem da
economia de mercado, ndo esvaziado de valores substantivos que ndo sejam meramente
funcionais, se encontram em muitos de nossos contemporaneos, cristios ou ndo".
Assim como a preocupag¢do com o bem comum, a sensibilidade para com o sofrimento
humano, o desconforto com a destrui¢do da natureza, a afli¢do pela qualidade de vida
dos nossos posteros, estdo presentes em muita gente mais lucida e critica. Ndo negamos
que muitos destes valores tenham raizes cristds, embora sejam hoje apresentados em
versoes secularizadas. Mais adiante examinaremos este ponto.

Resta-nos caracterizar melhor o que entendemos por humano cristdo. Naturalmente
devemos partir da revelagdo, ou mais concretamente, da pessoa de Jesus Cristo. A partir
do cristocentrismo da criagio devemos afirmar que toda a realidade foi criada em vista
de Jesus Cristo (Cl 1,16). Com outras palavras, a humanidade de Cristo precedeu e
atuou como matriz de todo o género humano, constituindo o ser humano querido por
Deus. Dai também entendemos a afirmagdo de Jodo: “O Verbo era a luz verdadeira, que
vindo a0 mundo ilumina todo homem” (Jo 1,9). Deste modo pdde o Concilio Vaticano
IT afirmar que “Cristo manifesta o homem ao proprio homem e lhe descobre a sua
altissima vocagdo™ (GS 22)'4. E esta revelagdo do que deva ser o homem se encontra na
propria vida terrena do Filho de Deus. Pois ndo apenas assumiu a natureza humana
abstratamente falando, mas mostrou ao longo de seus dias o que significa ser realmente
humano. Uma existéncia humana que ndo pode ser desvinculada de seu projeto de vida,
que era o projeto do Pai: fazer irromper na humanidade o Reino de Deus, fazer a

2 Ver C. SCHICKENDANTZ, Una elipse con dos focos: hacia un nuevo método teoldgico a partir de
Gaudium et Spes, Revista Teologia 50 (2013) p. 89-109, aqui p. 96. Ver também H.-J. SANDER,
Theologischer Kommentar zur Pastoralkonstitution Uber die Kirche in der Welt von heute Gaudium et
Spes, em: P. HUNERMANN/B.-). HILBERATH (Hrsg.), Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten
Vatikanischen Konzil 4, Herder, Freiburg, 2005, p. 581-886, aqui 700-703.

B Nossa proposta ajuda em parte na superacgdo da inevitavel diversidade cultural e religiosa. Ver J. I.
RAMIREZ AGUIRRE, La formacién integral de la Universidad desde la multiculturalidad el didlogo inter-
religioso, Cuestiones Teoldgicas 89 (2011) p. 155-172.

 Este texto conciliar foi o mais citado em todos os pronunciamentos deste papa. Ver H.-J. SANDER, art.
cit., p. 740, nota 72. Ver ainda JOAO PAULO lI, Fides et Ratio, n. 60.
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vontade do Pai, constituir novos lagos entre as pessoas de tal modo que se tornassem
uma so familia, a familia de Deus (Mt 12, 48-50). E isso ele pregou e realizou
proporcionando vida, animo, perddo, sentido, numa palavra, amor a seus
contemporaneos, sobretudo aos mais necessitados. Nada recusou do que constituia o
normal da vida humana, participando também e seus momentos de lazer e de alegria,
vendo na vida, na natureza, nos eventos, o dom de Deus (Mt 6,25-34).

E mais ainda. Ao relegar a segundo plano as normas religiosas quando em choque com
um ser humano necessitado, Jesus desloca o sagrado da esfera religiosa para o ambito
da vida cotidiana, humana, real. Como aparece da parabola do bom samaritano (Lc 10,
25-37) ou da cena do juizo final (Mt 25, 34-46). No fundo, sagrado é o proprio ser
humano e a salvag@o consiste em se comportar com ele de modo semelhante ao de Jesus
Cristo. Mas como experimentamos as tendéncias egoistas em nossas pessoas
necessitamos da graga de Deus, do Espirito Santo que vem nos iluminar e fortalecer,
para realizar o que Deus espera de nos. Deste modo a humanizagdo de Deus em Jesus
Cristo transcende o simplesmente humano porque supera e elimina qualquer elemento
desumanizante”’. “Todo aquele que segue Cristo, o homem perfeito, torna-se ele
também mais homem” (GS 41). Ou nas palavras do papa Francisco: “Chegamos a ser
plenamente humanos, quando somos mais do que humanos, quando permitimos a Deus
que nos conduza para além de ndés mesmos a fim de alcangarmos o0 nosso ser mais
verdadeiro” (EG 8). O cristianismo nada rejeita do humano, mas sim luta contra tudo o
que desumaniza a pessoa. Aqui aparece porque a cruz esta presente no humano
auténtico: amor implica renuncia em favor do outro e incompreensdo por parte da
sociedade individualista. Portanto o cuidado com o semelhante, o amor fraterno
verdadeiro, o compromisso pela vida dos outros, o empenho pela justica e pela
convivéncia social, sio expressdes de um auréntico humanismo'®.

O Concilio Vaticano II expressa claramente esta conclusfo ao tratar da atividade
humana no mundo na Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes. “Aquele empenho
gigantesco no qual os homens se esforcam no decorrer dos séculos para melhorar as
suas condi¢des de vida, considerado em si mesmo, corresponde ao plano de Deus” (GS
34). Contudo esta promog¢do humana ndo significa simplesmente o progresso
tecnologico, que mal utilizado pode mesmo destruir a humanidade (GS 37), mas
enquanto concretiza os valores da dignidade humana, da comunidade fraterna e da
liberdade e enquanto corresponde ao projeto do Reino de Deus, sera conservado,
purificado de toda impureza, na outra vida em Deus (GS 39). O Concilio reconhece nas
aspiragdes generosas de todos por tornar mais humana a propria existéncia a acéo
salvifica do Espirito Santo (GS 38). Afirmagdo importante por ndo restringir aos
cristdos a presenca atuante de Deus, dando uma conotagdo teoldgica ao empenho de
todos que militam pela paz, pela justica, pela mutua ajuda, pelos mais pobres. Nio se
trata de uma atitude e de um comportamento sem valor diante de Deus, sem uma
conotagdo salvifica, ja que manifestada e realizada na pessoa de Jesus Cristo'”.

Esta conclusdo é ainda mais valorizada se temos diante dos olhos a atual cultura
marcada pelo culto a eficiéncia e a produtividade, submissa ao dinheiro ¢ ao

M. CASTILLO, La humanizacion de Dios. Ensayo de Cristologia, Trotta, Madrid, 2009, p. 199.

14 John Courtney Murray via na formagdo do humano integral o objetivo educacional da Universidade.
Ver K. N. GARCIA, “Reversing the Secularist Drift”: John Courtney Murray and the Telos of Catholic
Higher Education, Theological Studies 73 (2012) p. 890-908.

7p, SMULDERS, A Atividade Humana no Mundo, em: G. BARAUNA (ed.), A Igreja no Mundo de Hoje,
Vozes, Petropolis, 1967, p. 312-336, aqui p. 330.



consumismo, mesmo que as custas da pessoa humana diminuida em sua dignidade. Sem
duvida a missdo do cristianismo hoje € também humanizar esta sociedade, ajudando
nossos contemporianeos a encontrar o sentido de sua propria dignidade, de sua
liberdade, de sua transcendéncia. Nesta luta se encontra Deus'®, um Deus cujo projeto
do Reino ¢ uma humanidade feliz, porque guiada pelo amor fraterno e pela justica.
Tendo presente o que implica a salvagdo cristd segundo os Evangelhos, pode um
teologo afirmar: “quando trabalhamos pela humaniza¢do do homem, trabalhamos pela
salvacdo da humanidade™"?.

Naturalmente trata-se de uma humanizagdo integral, segundo o projeto de Deus, para
ndo condenarmos o ser humano a um humanismo fechado, horizontal, imanente,
esquecidos do que ja dizia Pascal: “o homem ultrapassa infinitamente 0 homem™’. Pois
a razio esta voltada para o infinito que possibilita o seu proprio conhecer sem a menor
possibilidade de ser objeto de conhecimento, como um horizonte jamais alcancavel,
portanto incompreensivel. Este mistério ¢ intrinseco ao ser humano, que se torna deste
modo um mistério para si mesmo. O que as ciéncias humanas dele dizem ndo chega a
este nucleo do proprio “eu”, o que vale ndo s6 para mim, como também para meu
semelhante. Fechar este acesso ao infinito € cancelar o acesso a Deus, ou reduzi-lo a
mais um idolo conceitual®'.

Conclusio

Diante de uma tematica tio complexa como € hoje a identidade e a missdo da
Universidade Catdlica, sendo a propria identidade caracterizada pela missdo, optamos
desde o inicio desta reflexdo por um objetivo mais modesto e limitado. Como levar a
cabo a missdo de oferecer uma visdo unitdria de cunho cristdo para a grande
diversidade plural de racionalidades e disciplinas presentes em nossos campos
universitarios? Intencionalmente buscamos um enfoque mais pastoral do que tedrico ou
académico. Deste modo evitamos longas discussdes entre razdo e fé, entre a
universalidade da Academia e a confessionalidade da fé cristﬁzz, entre a autonomia da
pesquisa cientifica e o juizo ético sobre a mesma, entre a liberdade académica e a
autoridade eclesiastica. Nosso objetivo foi simplesmente oferecer uma base comum para
o dialogo e a colaboragio mutua que, respeitando a diversidade cultural e religiosa,
constituisse uma tematica que realmente tocasse e interessasse a todos.

Dai termos proposto como objetivo o proprio humano integral que, num primeiro
momento, ndo necessita ser apresentado explicitamente em toda a sua amplitude, o que
ja faria entrar os elementos cristdos em sua compreensdo. Este procedimento se justifica
ndo por uma razdo de estratégia ou de oportunismo, mas simplesmente porque muitos
valores invocados em defesa do “humano” possuem raizes cristds, embora nio
invocados como tais. Além disso, como vimos, a a¢do do Espirito Santo pelo Reino de
Deus ndo se limita apenas aos cristdos, mas atinge todo ser humano que assuma a causa
do Reino por uma humanidade mais fraterna e justa. Num segundo momento a fonte
cristd do auténtico humanismo sera apresentada, o querigma salvifico, a pessoa de Jesus

8 pAPA FRANCISCO: “A presencga de Deus acompanha a busca sincera que individuos e grupos efetuam
para encontrar apoio e sentido para a sua vida. Ele vive entre os citadinos promovendo a solidariedade,
a fraternidade, o desejo de bem, de verdade, de justiga” (EG 71).

¥ J. MOINGT, Faire bouger I’Eglise catholigue, Desclée de Brouwer, Paris, 2012, p. 131.

2 B PASCAL, Pensées § 131.

1 J. L. MARION, La raison formelle de I'infini, em: Id. Le croire pour le voir, p. 55-74.

2 £ conhecida a afirmacdo de Bernard Shaw que uma Universidade Catdlica € uma contradicdo nos
termos. O nosso enfoque, mesmo sem pretender tal, j& a relativiza bastante.
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Cristo, sua vida, sua mensagem, com tudo o que tem de positivo, de motivador, de apelo
a liberdade, de alegria, de realizagéo profunda do ser humano.

Uma outra questdo que ultrapassa nosso objetivo diz respeito ao modo pelo qual pode
ser concretizada nossa proposta. Naturalmente poderdo se apresentar varias modalidades
conforme a realidade de cada Universidade Catolica, conforme os desafios que enfrenta,
os recursos que dispde e os professores competentes com que pode contar. Longe de
eliminar a pastoral tradicional a partir de uma evangelizacdo explicita e de uma pratica
sacramental, ela constitui como que uma etapa de preparagio para a mencionada
pastoral que, no fundo, apenas explicita na doutrina e celebra no sacramento a atitude
fundamental cristd do amor fraterno, ou do empenho pelo ser humano. Deste modo néo
substitui, mas, pelo contrario, fundamenta e esclarece o sentido destas manifestagdes de
cunho religioso™.

Numa época em que a Igreja procura escutar a sociedade, as demais religides e até
mesmo aqueles que professam nio ter fé, nossa sugestdo oferece um terreno fecundo
para este dialogo, constituindo mesmo uma modalidade do que hoje chamamos o “patio
dos gentios”24. Pois também devemos dialogar com os ateus, como nos ensina o
Concilio Vaticano II (GS 92), e certamente deles também aprender como declara o
mesmo Concilio (GS 44).

Mario de Fran¢a Miranda SJ

** Sabemos que os estudantes universitarios chegam com representacgdes religiosas que nao resistem
aos novos conhecimentos que entdo adquirem, ja que tais representacdes refletem o que aprenderam
como criangas. Dai a crise que experimentam. Apontar o nucleo da fé cristd muito os ajudaria a assumir
uma fé adulta.

* Ver, como exemplo, GIANFRANCO RAVASI/LUC FERRY, I/l Cardinale e il Filosofo. Dialogo su fede e
ragione, Mondatori, Milano, 2013.
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